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A ESPIRITUALIDADE DO DIACONO

Pe. José Lisboa Moreira de Oliveira, SDV
Introducéo

E impossivel aos discipulos e as discipulas desJ@sar sem espiritualidade. E
isso porque, sendo a espiritualidade aquele “éspijue, com a graca de Deus, anima a
vida e as ac¢Bes do cristdo e da crista, ela noscefeélan que da vida as propostas da
evangelizacdo, ajudando a buscar a fidelidade poitesde Deus, que nos leva a discernir
os sinais dos tempos e a procurar o bem das pessi@asomunidade

Isso vale também para o servico do didcono, o goaip nos lembra Puebla, deve
ser sinal sacramental de Cristo Servo e expredgiz ele uma Igreja servidora e pobre,
chamada a exercer a sua missado em vista da liéertategral da pessoa humana (cf. P,
697). Para que o diaconado ndo perca esta perspedd precisa estar revestido de uma
espiritualidade adulta e dindmica, cultivando odidd'a descoberta e a partilha do amor de
Cristo-Servo®.

Se o diacono quiser colocar-se na Igreja e no Mudao icone de Cristo Servo,
precisara de uma mistica e de uma ascese quesfotrae em mensageiro da diaconia do
Senhor. Sem espiritualidade o didcono correraco e “patinar” o tempo todo, acabando
por tornar-se um mero coroinha de padre, deixaedmxdusive manipular, segundo os
caprichos e as pretensdes de determinadas pedSaadalta de uma verdadeira
espiritualidade, a sua missdo sera vista exclusméan por critérios meramente
pragmaticos, apenas como solucao para a faltaedbiperos (cf. P, 698). Terminard sendo
apenas um “enfeite” para as nossas igrejas.

1. O que é espiritualidade

Antes, porém, de tentar definir qual o tipo de ms@lidade apropriada para o
ministério e a vida do diacono, convém entendeew sgnificado verdadeiro. Podemos
dizer que a espiritualidade, na sua essénciggg@imento de CristdA espiritualidade
cristd auténtica é aquela que leva ao encontresiesha sua integralidadeE o modo ou
a forma concreta de seguir Jesus Cristo em umndieizdo lugar e em uma determinada
época (Lc 9,23-26).

Enquanto seguimento de Cristo, a espiritualidadee davida, um estilo de vida
vivido no Espirito. A maneira de seguir Jesus é sempresalgatadoe determinadgpelo
Espirito do Pai (Rm 8,12-18). Assim sendo, a dspilidade torna-se 0 modo concreto de
viver o chamado &antidade(1Pd 1,13-16; 2,4-10). Na vida da pessoa queveulima
espiritualidade profunda passa a existir uco@ncidénciaentre o espirito humano e o

" Consagrado presbitero da Congregacdo Sociedad®idams Vocacgbes (Vocacionistas), doutor em
Teologia pela Universidade Gregoriana de Romayalgoarios livros e dezenas de artigos sobre a t#an
vocacao e das vocacdes. Atualmente € Diretor-Fnetgidio Instituto de Pastoral Vocacional (IPV), cade
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Espirito divino (Gl 5,22-26). O nosso ser e 0 naasio sao pautados pela lei da liberdade;
0 nosso caminhar se da sob a acdo e “o impulsapioite” (Gl 5,25).
Pode-se entdo dizer que a espiritualidade é ouwrtmjde inspiracbese de
convicgcdegjue anima o cristdo e a cristd na sua relagdoocDeus Trindade (Rm 4,1-25)
e também o conjunto d&titudese decomportamentosociais que nascem desta relacéo
(Rm 12,9-21). A espiritualidade éaperiéncia de comunh@om a Trindade e, portanto, a
fonte de comunh&o com as outras pessoas (1Jo #,Ed% uma vida de comunh&do com a
vida da Trindade, realizada pela acédo do Pai, r fiedentora do Filho, através de uma
acao permanente do Espirito. Vidardlacdocom Deus que desabrocha na irmandade e na
solidariedade para com os irmaos e irmas, de madizplar os excluidos e excluidas
Talvez a melhor definicdo de espiritualidade s#gala por este texto paulino:
“Quero conhecer a Cristo, o poder da sua resséoaa comunhdo em seus sofrimentos,
para tornar-me semelhante a ele em sua morte, @efialcancar, se possivel, a ressurreicdo
dos mortos" (FI 3,10-11).

2. Breves tracos da historia da espiritualidade

Para nos situarmos melhor nesta reflexdo, alénprdeurar entender o que é
espiritualidade, seria importante saber como a odhade cristd a experimentou durante
estes dois mil anos de cristianismo. Isso ajudasasituarmos melhor em nosso tempo e a
buscarmos acolher e construir uma espiritualidad@raadajnserida evitando assim 0s
“espiritualismos de fuga” que ndo contribuem pa&@n®s aqui e agora o “sal” e a “luz” do
mundo, dos quais Jesus fala no Evangelho (cf. M8-%6). Um rapido olhar sobre a
trajetéria da espiritualidade nos permite iderdificvalores a serem preservados e as
“cabecadas” que deveriam ser evitddas

a) A espiritualidade no primeiro milénio

No inicio do cristianismo e na Igreja primitivaspeitualidade € identificada com a
experiéncia de “contato” com a pessoa de Jesusisssio (cf. 1Jo 1,1-4). Nos cristdos e
cristds é muito forte a lembranca de Jesus, dgpsitca e dos seus ensinamentos. A
comunidade vive alimentada por esta realidade, pat@za de que “realmente o Senhor
ressuscitou” (Lc 24,34). A memoria e o memoriapdaéo, morte e ressurreicdo de Jesus
faz os discipulos e discipulas prosseguirem firtnescaminho” (Lc 24,35), apesar dos
desafios e dificuldades. Esta certeza vai alimeltarma outra: aquela de que Jesus vira.
Por isso a espiritualidade tem uma conotacdo hastanatolégicaVivendo na espera do
Senhor que vem, a comunidade tem consciéncia deosulcdo de peregrina (Hb 13,14).
Por essa razdo procura relativizar muitas coisaguacdes (1Cor 7,29-31), desejando
ardentemente a chegada do Libertador: “Amém! Veanh8r Jesus” (Ap 22,20).

Na Igreja conhecida conmmbs-apostolicgfinal do século | e inicio do século 1) a
espiritualidade vai sendo associada ao martiriorggndade e a ascese. A vinda de Jesus
ndo acontece como muitos esperavam. Esta demosa paser considerada como dom,
como graga de Deus. O “tempo da espera” é vistoapuortunidade de salvagéo oferecida
por Deus (2Pd 3,14-15). Dentro desta perspectivaeca-se a ver a necessidade de um

4 Cf. D. MONDONI, Teologia da Espiritualidade Cristd.oyola, S4o Paulo, 2000, pp. 81-89.
® Para uma breve vis&o histérica da espiritualidegjie-sebid., pp. 21-80.
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esforgopara que Deus, na sua vinda, encontre os memhbrtgreja “sem mancha e sem

culpa, vivendo em paz” (2Pd 3,14). Tudo isso vaidieorigem ao movimento dos profetas
da comunidade, a experiéncia do celibato, ao grdp® ascetas e aos pregadores
itinerantes.

Na Igreja do século Il vai tomando corpo a esypalidade do oriente cristdo
primitivo, centrada naifhago Del, ou seja, a pessoa humana como imagem e semalhancg
da Santissima Trindade. No final do IV século stafece a espiritualidadeonéstica
Diante do relaxamento da vida cristd, promovid@ pileracdo do cristianismo por parte
do poder civil, algumas pessoas comecam a reagienr um deslocamento da cidade para
o deserto, buscando o siléncio, a pobreza, a @eier Era uma forma “pacifica” de
contestacdo. Um primeiro retorno a fonte origirevila cristd, o Evangelho.

Neste periodo comecga a nascer também uma esigitdia doocidente latino O
cristianismo ja tinha se fortalecido na EuropaéRyresta espiritualidade, aos poucos, vai
sendo influenciada pelo platonismo, com matizedistaa e maniqueistas. Comeca-se a
fazerseparacfes drasticaantre alma e corpo, espirito e matéria, espirguzdrnal e assim
por diante. Alimenta-se o desprezo pelo que é han@rcristianismo perde muito das suas
raizes, daquela unidade inicial que o tinha carzeido como algo completamente novo e
radical. Significativo para a afirmacéo desta fodeaspiritualidade foi a acdo dos monges
irlandeses, os quais, a partir do século VI, deggara evangelizar a Europa continental e
alimentam um cristianismo numa perspectiva malwidualista e intimista. A partir deste
periodo comecgam a aparecer praticas como 0s exEwssciéncia, a confissao auricular,
as mortificacdes. A situacdo social e politica @oter da Europa levou a este tipo de
espiritualidade. Os resultados posteriores, conassgr do tempo, nem sempre foram 0s
melhores.

b) A espiritualidade do segundo milénio

A passagem do primeiro para o segundo miléniorf@icada por duas formas de
espiritualidades cristds. Uma mais orientgbofatica isto é, contemplativa, prostrada
diante do Mistério e uma macatafatica ou seja, mais curiosa e mais pendente para o
fazer. Os orientais, mais respeitosos pelo Tramgrgr, vivem uma espiritualidade da
adoracao e do siléncio. Os latinos, mais ativistas, querem se calar e insistem em falar
de Deus a Deus. Os orientais intensificam as asjéles litirgicas e os ocidentais voltam-
se mais para adevocdes 0s rituais bastante externos e cheios de maitssexteriores.
Esta distincdo de espiritualidades acentuou-seaaimals com a separagdo que se deu entre
a Igreja do Oriente e aquela do Ocidente.

A partir do século XIl toma corpo a espiritualieagasperegrinacdesaracterizada
por romarias aos “lugares santos” da Palestina,intensa vida de oracao e peniténcia. Tal
espiritualidade esté relacionada também com ghkuta libertar a Terra Santa das maos dos
muculmanos. E o periodo das cruzadas, marcadomaretto “heroismo”, mas cheio de
ambiguidades e abusos. Difunde-se, neste periade, eerta espiritualidade da vida
apostélica voltada mais especificamente para os leigos.degwolonga até o século XIIl.

Aos poucos todos estes movimentos tendem ao quersencionou chamar de
“espiritualidadeespeculativg também conhecida pelo nome de “devo¢cdo moderala’.
consiste numa concentragcdo na contemplacdo, maswtia ga meditacdo, vista como
reflexdo intelectual. Isso vai dar origem a chanfaxiatica nupcial” ou “mistica da uniao
divina”, a qual permeia os séculos XIV e XV.
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No século XVI predomina, no Ocidente, a chamadmpiféualidadeespanholg,
cujos expoentes mais conhecidos s&o Inacio de hpyeresa de Avila e Jodo da Cruz. “A
espiritualidade espanhola ndo se perdeu em absfrapdas desceu a vida cotidiana.
Ascetas e misticos, convictos de que a acdo nascerdemplacdo, urgiram a necessidade
das obras, da acao pastoral; para eles, as olwaa pfova da eficAcia do matrimbnio
mistico — dltimo grau da experiéncia mistica —igio de sua veracidade’A partir desta
época é significativa também a contribuicdo daregsgplidadeprotestantea qual enfatiza
muito o significado e o valor da Palavra de Deostd do culto litirgico e também do culto
domeéstico, celebrado nas familias.

A chegada do século XVII é assinalada pelo sungimeda assim chamada
“espiritualidadefrancesd. Um dos seus representantes é Sao Franciscoldg, $aqual
incentiva o cultivo da “amizade com Deus”. Alémalémos também Sao Jodo Eudes e
Santa Margarida Maria Alacoque com a devocdo am@@or de Jesus, realgcando a
misericordia do Pai, através do amor do Filho. &atro lado é também um momento
dificil, uma vez que aparece o jansenismo. Estaiera doutrina espalhada por Jansénio
(1585-1638), tedlogo holandés e bispo de Ipres,ua gersava sobre a graca e a
predestinacao, afirmando a capacidade moral d@@éssnana. A salvacdo é conquistada
a partir do esforco humano. Principal representdesta corrente espiritual foi a abadia de
Port-Royal na Franca. O jansenismo se caracterigaleetudo pelo rigorismo moral e,
consequentemente, por uma forte tendéncia a piealsstera, a afirmacéo da grandeza e
distancia de Deus. Neste periodo aparecem um \@garolto ao Santissimo Sacramento,
com a instituicdo da festa @»rpus Christi e um aumento da devo¢cdo mariana, sobretudo
com o surgimento de congregacdes religiosas colntaroltado para essa finalidade.

O século XVIII foi marcado pela tensdo entrguietismoe oativismq problemas
colocados pelo laicismo e pelo racionalismo. O tign® insistia sobre a acdo divina,
cabendo a pessoa humana apenas acolher a graga @vativismo, ranco do jansenismo,
pretendia afirmar a necessidade do esforco humama ponseguir a salvacdo. A
intervencdo de Roma tenta resolver a questéo,afiimque a espiritualidade € o resultado
tanto da iniciativa divina quanto da atuacéo das@egjue se dispde a acolher o dom de
Deus. Ha neste periodo uma afirmacédo cada vez marezdq a qual pretende substituir
toda forma de expressao religiosa. Comeca o fen@rdadescristianizacaao Ocidente.

A espiritualidade passa a ser vista mais como @énacionalidade, acdo do intelecto, do
gue como experiéncia de vida.

Com isso chega-se ao século XIX. Aqui a espiiiflagle apresenta-se sem muita
originalidade. Na Igreja Catélica Romana vive-seange da fomanizacad, da famosa
“restauracao”. Ha uma pretensdo do Vaticano, qderejue no mundo inteiro se faca
“assim como é feito em Roma”. Caminha-se para uraadg desvalorizacdo da mistica. A
espiritualidade passa a ser uma coisa privada,asdimensdo comunitaria. Ha4 um forte
dogmatismo, fazendo com que as pessoas busquegiorefin praticas ascéticas e em
preceitos muitas vezes sem muito sentido. Apesandi® o Espirito ndo deixou de agir,
suscitando santos e santas como Jodo Bosco, CHarfesucauld e Teresa de Lisieux.

Por causa desta situacao, no inicio do séculovdXios encontrar a espiritualidade
cristd catdlica atravessando uma graciilee, especialmente devido a dicotomia entre essa
e 0 mundo moderno. Mas logo comecaram alguns maowose que culminaram no
concilio Vaticano Il, os quais apontaram pistasaparsaida da crise. Muitos foram os

®Ibid., p. 59.
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elementos que revitalizaram a espiritualidade nestello, especialmente a partir da sua
segunda metade. Entre eles destacamos: o sentatedélidade, a dimensdo comunitaria,
a busca do Absoluto ou do Transcendente, a vdtata originaria, ou seja, a Palavra de
Deus, o valor da liturgia, a dimensédo ecuménicaedascoberta da patristica (textos dos
antigos escritores da Igreja). O Concilio Vaticdindeu um grande impulso a uma forma
de espiritualidade que superava as famosas dicasognantinomias, tais como a separagao
entre sagrado e profano, acédo e contemplacaojiae assim por diante.

Na América Latina esta realidade foi reforcada pelanferéncias de Medellin
(1968) e Puebla (1979), conseguindo-se resgataloo @os pobres, os quais passam a ser
visto comosujeitosdo processo evangelizador e da luta pela libestag® formas de
opressao que massacram o continente. Em Pueblaxgmplo, alerta-se para o perigo de
um “espiritualismo de fuga” (P, 826) e pede-se gugreja assuma a “angustia histérica”
dos nossos povos, de modo que “no dominio de GristProvidéncia do Pai”, os filhos e
as filhas de Deus “obtenham a paz necessaria etoquigaim no tempo” (P, 468).

Alerta que, sem duavida, vale para os tempos am#sido estamos assistindo a
imposi¢cdo de um neoconservadorismo avassaladougign ao fundamentalismo arcaico
e estupido, quer fazer voltar, ao mundo da espliitade, formas ultrapassadas e heréticas,
as quais nao tiveram nenhum sentido nem mesmo ecagpassadas. Os frutos deste
fendbmeno é a total distancia do mundo real e a flageompromisso com a transformacéo
da sociedade. Neste contexto, diz Dom Pedro Cdigmldarecisamos, como Jesus, repelir
trés grandes tentacdes que tendem a afetar a esgsigualidade: “a tentacdo de renunciar
a memoria e a historia; a tentacdo de renuncieuzaeca militdncia; a tentacdo de renunciar
a esperanca e a utopia”

3. Exigéncias de uma espiritualidade para os nossdias
3.1. Atencao para a volta ao sagrado

Dentro deste contexto que acabamos de apresentdisgensavel prestar atencao a
algumas coisas que estdo acontecendo, de modoogsanpos encontrar caminhos novos
para o cultivo de uma auténtica espiritualidaden@€® servico do diacono se da em um
tempo e em um espaco bem concretos, toca-nos @ deveos darmos conta de certas
situagdes. Se isso ndo acontecer corremos o reseover ndo uma relagdo profunda com
Deus, mas um verdadeiro “espiritualismo de fugaé aqus afasta completamente da
realidade. De fato, a espiritualidade “tem queogen o sentido que as pessoas descobrem
na vida, nos fatos, nas coisas todas com que lisfmo

Um primeiro elemento a ser considerado ¢ a voltaagwado. E um fendmeno do
momento atual.Fascinio do Sagradé tema atualmente muito em voga. Ha um aspecto
circunstancial, conjuntural, que favorece esseossagrado”. A sede do Transcendente
entre as pessoas € enorme. A conjuntura, diz ldbaavorece este fato. Vivemos
mergulhados e mergulhadas numa grande desilus@modernidade havia prometido
resolver todos 0s nossos problemas. Na verdadewstosga grandes conquistas e a avangos

" P. CASALDALIGA, Nossa EspiritualidadePaulus, S&o Paulo, 1998. 16.

8 T. M. L. DA CRUZ, Este mundo de DeuEducar para a espiritualidade do cotidiano, Paubdo Paulo,
1999, p. 12.

°J. B. LIBANIO, Fascinio do Sagrado, afitla Pastoral212 (2000), p. 2.
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extraordinarios na tecnologia, nas ciéncias e mmsh@cimentos humanos. Nunca a
humanidade tinha atingido um nivel de progressogi@mde. Mas, ao mesmo tempo,
experimentamos, com muita amargura, a fragilidadmamna, a fraqueza, a miséria, a
injustica, a corrupg¢do. As promessas da modernid#dese realizam para um grupo
pequeno, privilegiado. Elas se tornaram, no dizeltybn, uma espécie de “jaula de ferro”,
escravizando a maioria absoluta das pe$8damnte disso tudo, de uma vida aprisionada
pela modernidade, a humanidade toma consciéncaalsomente o sagrado pode oferecer
a garantia da sobrevivéncia e da felicidade. Erdaalisso assiste-se, hoje em dia, uma
corrida frenética aos “lugares de salvagcdo”, asagjwma vez que se pensa que somente
eles podem oferecer saidas para a grande frustpag@ocada pela modernidade.

Todavia, neste contexto de ebulicdo sacra, ndonpasiesquecer que o sagrado
“ndo é transcendente, ndo é Deus, mas desveldaraponta para o Transcendente, para
Deus. E uma das experiéncias humanas que maisnémté nos desperta para a
Transcendéncid®. Portanto, é bom ndo confundir experiéncia deasigcom experiéncia
de Deus. Além dos mais, precisamos estar atentomteptas para o0 perigo da
comercializacdo deste sagrado. “O mercado descgporuo sagrado fascina. Descobriu
gue as manifestacdes do religioso respondem a enessidade e que, conseqglentemente,
ha demanda para tal produto. E onde ha demandpoddi-se ganhar dinheird” Desta
maneira podemos ter, diante de nés, o desafio deaoditar qualquer tipo de sagrado,
especialmente quando ele vira “produto” comeraaliz por pessoas inescrupulosas que
ndo sé querem ganhar dinheiro, mas também manteicarta ordem social, favoravel aos
interesses dos que ganham com tudo isso. Num araliede expressdes sacras tornam-se
“produto” para ser comercializado, vendido, é ipdissavel agir de forma profética e com
muito discernimento. O atual sistema faz com q@e @esvo vigor e entusiasmo religioso
sejam canalizados em oportunidades de comerciahpao produto. “Produto que
corresponde a uma demanda, é inegavel. Mas, nensgmrdeixa de ser produto que da
lucro e que se torna interessante enquanto der’fdcbiante deste fenémeno é preciso ter
ousadia e coragem. Ousadia para desmascarar a dacsgagem para propor uma
alternativa de espiritualidade libertadora e dirgami

NOs cristdos e cristds precisamos ter critérion peecisos. Nao da para aceitar
qualquer coisa que se apresenta bonita, atraemtgte Nnercado neoliberal ha ofertas
religiosas que deturpam e corrompem. Como tais p@Eem ser aceitas, mesmo que
tragam o rétulo de “catdlicas” e sejam abencoadas gminentes personalidades
eclesiasticas. Os critérios para a avaliagdo dedgsdss provém do proprio cristianismo,
entendido sobretudo como revelacdo e como fé o i€ Deus que se encarnou, se fez
carne e assumiu a nossa condi¢do. “A partir deSsa fcristdo pode mais faciimente
discernir as formas religiosas que o conduzem a alkque o afastam. Esse discernimento
é a nossa mais importante tarefa no mundo encaattaiwinado pelo Sagradd”

3.2. Espiritualidade e cultura

'°D. LYON, Pés-modernidadePaulus, Sdo Paulo, 1998, pp. 51-53.

1. B. LIBANIO, Fascinio do Sagrado, p. 2.

12R. J. BLANK, O Sagrado e os mecanismos do mernadbberal, enVida Pastoral212 (2000), p. 10.
'3 bidem

14 3. B. LIBANIO, Fascinio do Sagrado, art. cit.7p.
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O desafio anterior aponta para um outro dado muoiprtante. A espiritualidade
corresponde a realidade de cada época e de cada“plmnhuma realidade humana pode
ser vivida fora do contexto concreto histérico. &danto, o ser humano transcende todos
0s contextos. E uma experiéncia que todos fazermas expressamos de muitas maneiras,
conforme nosso horizonte culturll” H&, pois, uma ligacdo muito grande entre
espiritualidade e cultura. Mas nao é suficiente a@spiritualidade se amolde aos padrdes
da cultura. Ela, enquanto experiéncia profunda dmgcendente deve trazer consigo um
posicionamento critico, ajudando a superar sitigcéestumes e expressdes da propria
cultura que estédo aliadas as forgcas da morte.

Falando mais claramente: a espiritualidade devbdamtontribuir para a libertacédo
e a purificacdo das culturas. Uma “espiritualidddeseguimento de Jesus que propicie o
encontro entre a fé e a vida, que seja promotojastiga, da solidariedade e que anime um
projeto promissor e gerador de uma nova cultunaabe’ (SD, 116). O cristianismo, de um
modo todo particular, ndo pode conviver com experégs de “lavagem cerebral’ que
servem apenas para justificar as praticas injustdesonestas de um sistema e de uma
convivéncia social que gera exclusdo. A experiédeaidé cristd, enquanto seguimento de
Jesus, precisa ser algo como “o advento de Deusya graca e de seu Reino na historia
dos seres humand§’ Por isso toda verdadeira espiritualidade cristndoz
necessariamente a um processo integral de libertaBa para ser libertadora a
espiritualidade crista precisa ser uma “escandasgaitualidade da encarnacao”, algo que
passe pelo “andar de baixo”, procurando assumaofareto chdo da vida como lugar de
revelacdo de Deu¥”

3.3. Linhas da espiritualidade atual

Todas essas consideragbes indicam quais seriapriragpais linhas de uma
espiritualidade para os nossos dias. Antes de eladprecisa ser uma experiéncia que dé
sentidoa existéncia humana. Nao basta que esteja atdnisaddia da salvacao, ao que a
Biblia, enquanto Palavra de Deus, nos oferece pAiemlidade crista precisa ler os “sinais
dos tempos”, colher as indicacdes da historia atalrealidade, com um olhar todo
especial para aqueles e aquelas que sofrem igsstignquanto tal, ela deverd ser uma
experiénciahistérico-salvifica de Deus: do Deus conosco,grisna histéria, e ndo de um
Deus abstrato.

Além disso, a espiritualidade precisa ser vividane compromissoe ndo como
“fuga do mundo”. Nao deve ser confundida com esilismo desencarnado, alienante.
Enquanto “atitude de base a ser vivida em cada mmneeem toda a circunstancia’a
espiritualidade precisa skertadora. Ela, para o discipulo ou discipula de Jesus,qeea
significar também conversdo ao proximo excluidorinojolo, dendncia profética das
injusticas, solidariedade com os pobres, celebraggdrica do mistério pascal, gratidao,
alegria e esperanca. Portanto, uma espiritualidleleomunhag capaz de libertar da
tentacdo do individualismo e ajudar a pessoa agratese plenamente na vida da

bid., p. 2.

18|, BOFF, Espiritualidade: dimenséo esquecida neasssaria, eiida Pastoral212 (2000), p. 25.
7 Cf. T. M. L. DA CRUZ,Este mundo de Deusp. cit., pp. 38-46.

18|, BOFF, Espiritualidade: dimens&o esquecida neaessaria, art. cit., p. 25.
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comunidade, assumindo a solidariedade como elenfentamental e permanente do
préprio modo de existir.

3.4. O futuro da espiritualidade

E possivel entdo afirmar que tera futuro somenta aspiritualidade quedo seja
evasiva e dualistaUma espiritualidade capaz de libertar-se do iddalismo, do
dualismo, da pura e simples projecao ultraterrengidia e do sobrenaturalismo. O futuro
pertence aquela espiritualidade personalizada, riexpeal, histérica, libertadora e
comunitaria.

Somente uma espiritualidade que sejaudieladee criativa, que saiba fazer uma
sintesena unidade dialética, recuperando os valores piataalidade popular, escutando
as Sagradas Escrituras e a historia, abrindo-sexigéncias dos tempos atuais, podera
resistir aos desafios do mundo de hoje. Aquelasngoecaminharem por esta estrada estao
condenadas a serem experiéncias de pura “massageitual”’, que desaparecerdo quando
também as dores humanas encontrarem alternativaasdmassagens” melhores e mais
eficientes.

4. Os dois “bracos” da espiritualidade

A experiéncia mostra que a espiritualidade cnmidsui dois “bracos” bastantes
significativos e importantes para o seu bom desahmpeTlrata-se daisticae daasceseA
falta de um desses dois bracos faz da espiritubdidana coisa mutilada, deficiente,
incompleta.

4.1. A mistica crista

Normalmente a mistica € definida como a formageanl de intensidade que atinge
a experiéncia e o “conhecimento” de Deus. Com patalsem simples pode-se dizer que a
mistica é a experiéncia de Deus, enquanto “umardiitchumana. Deus esta presente no
profundo de cada ser humano. Ele envolve, penetrmra em cada homem e mulher.
Qualquer pessoa pode fazer a experiéncia, na sidgilie, no dia-a-did®. E o ambito da
relacdo e da comunhdo com a Trindade. Enquant® uat fendmeno “passivo”, fruto da
iniciativa divina, embora muito simples. Passivo, sentido que a pess@aconduzida
atraida, chamada por Deus. Ela ndo toma a iniajathvas apenas entra no dinamismo,
descobre-se envolvida pelo amor de Deus (cf. Jf; 2y 6,44; Jo 15,16; Dt 7,6). Esta
definicdo de mistica mostra que nao é possive, Isef cristdo sem ser mistico. Portanto, a
mistica nao deveria ser privilégio de alguns.

A patrtir disso, pode-se dizer que 0 mistico é uemter, isto €, pessoa de fé, que faz
experiéncia da graca e da misericordia de Deus.id2or € capaz de relativizar a sua
experiéncia para abrir-se a caridade, mesmo vivendomunhdo com Deus como algo
inefavel, real. Do mesmo modo pode-se afirmar queistica hdo pode ser concebida
apenas no nivel racional. Ela “ndo parte de priasimorais, mas da experiéncia de Deus
que transforma as pessoas no seu lado mais intideot&l modo que renova nelas o seu

19v. J. DE CASTROESspiritualidade cristdop. cit., p. 19.
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comportamentd®. Assim sendo, a mistica é uma experiéncia “esposaropria Biblia
apresenta a comunhdo de Deus com a pessoa humane;versa, nos termos da uniéao
conjugal entre marido e mulher, marcada pela disflitade e entrega total na liberd&te
Embora muitas experiéncias misticas tenham se esaaifo através da “auséncia”
de Deus, da “noite escura”, do “curtir’ uma profaratidez, ndo se pode negar que o dado
mais importante € a relacdo com a Trindade. A ps@nacao, o abandono total nas méaos
do Senhor (cf. Mc 15,34) completa-se com a “uniénd”. A mistica é “a procura de
Deus por parte do amante, o projetar-se na dirdgdamado; € o tornar-se uma sé coisa
com Deus no fundo da minha alma, o mergulhar em masmo, na profundidade da
minha alma, o tornar-me unido a minha mais profueskencia que é, ao mesmo tempo,
ficar unido a Deug®.

4.2. A ascese crista

Dentro da perspectiva biblica ndo é suficienta esperiéncia de intimidade com a
Trindade. Por isso a Palavra de Deus contemplaéiangbnecessidade de um esfor¢o para
progredir no seguimento de Jesus. A ascese césdatlaptacdo sistematica da nossa vida
em vista da plenitude escatologica: é o esforca gmpod-la em conformidade com a fé. E
um meio a servico de um fim: objetiva o dominio desejos regulados pelo egoismo, a
fim de que possamos nos orientar pelo servico ddate (do amor generosé”’ Assim
considerada a ascese cristd comporta dois elemenés$orco e o método; o que fazer e o
jeito como fazer. No Novo Testamento ndo encontsaanpalavra “ascese”, mas € possivel
perceber a sua idéia. “Entrem pela porta estrgfidt. 7,13). O seguimento de Jesus
comporta também rendncias (Mc 8,34-38), luta e aenfilCor 9,24-27), além de rupturas
corajosas (Mt 5,29-30). Ndo basta querer seguirsJé&s preciso fazer uesforgoe cuidar
para firmar o chamado pelo qual fomos escolhidescelhidas (cf. 2Pd 1,5-11).

Portanto, do ponto de vista psicoldgico, a ascast ndo se diferencia das outras.
A diferenca esta no aspecto teoldgico: a pessadsprda graca divina para cumprir a sua
missdo. O puro e simples esforco ndo é suficigDt@rogresso espiritual ndo depende
diretamente do esfor¢co ascético, mas da intervediggita. Além do mais, a ascese crista
busca ultrapassar aspectos puramente perifériaqasgoacentrar-se no compromisso de
uma vida mais evangélica. Assim sendo, ela néo liic#iada a detalhes rigoristas ou
exterioristas. Vai mais além. Sua proposta conasidgdementos como a luta para a
superacao das diversas formas de idolatria, o aomipso histérico com a libertacdo dos
excluidos, a oracdo encarnada na vida e ndo atiewaesforco para realizar a partilha, a
presenca que transforma o ambiente, a busca dmisirdom o Espirito, através da leitura
dos “sinais dos tempos”.

Podemos entdo afirmar que a ascese cristéhégacadqFlp 2,6-8),renuncia(Mt
16,24-25) e aceitacao garseguicagor causa do Reino (Mt 5,10-12). O fio condutar na
€ a ascese por si mesma, uma vez que ela, iso@olaem nenhum significado. A bussola,
a linha inspiradora é sempre o seguimento de Jesusalidade concreta do momento em

20 A, GRUN, Mistica ed ErosBerti, Piacenza, 2000, p. 5.

?LCf. Os1,1-2,15; Ef 5,21-33.

22 A, GRUN, Mistica ed Erosop. cit., p. 8.

% D. MONDONI, Teologia da Espiritualidade Cristap. cit., p. 150.
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gue estamos vivendo. Este tipo de ascese néo carsagfrimento e a dor. Ele € luta para
superar a morte e a alienacdo, mesmo que paraefs@reciso, como fez Jesus, passar
pela paixao e pela experiéncia da cruz. A ascesk grarte do principio de que Cristo ja
morreu crucificado para que ninguém mais seja ficacio. Por isso mesmo é preciso ter
muito cuidado parado separam ascese da mistica. O “sejam perfeitos...” (M8bsupde
sempre o “foi ele que nos amou”(1Jo 4,10). Do @ity caimos no farisaismo que engole
camelo e se engasga com mosquito! (cf. Mt 23,24).

5. A espiritualidade do diacono

Apés todas essas consideragfes, torna-se possgamrh aefletir sobre a
espiritualidade do diacono. Por uma questdo medgita iremos distinguir a mistica da
ascese, embora, como acabamos de ver, estes dmesbndo possam ser separados. No
ambito da mistica iremos mostrar que ela posss tliénensdes: a antropoldgica, a
teoldgica e a eclesial. Na antropoldgica apareca vigdio de pessoa humana com a qual a
Trindade se comunica. Na teoldgica se revela o Qaase manifesta a humanidade como
comunidade de pessoas (Trindade). Na eclesial sivyebsdentificar o diacono como
alguém inserido na Igreja, buscando diariamentervivo seguimento de Je&tsA
espiritualidade verdadeira brota de uma experiéteieomunidade. J& no ambito da ascese
falaremos de experiéncias significativas que osotias podemos fazer quando assumem a
missédo de ser sinal sacramental de Cristo-S&rvo

5.1. A mistica do servico diaconal
a) Dimensé&o antropologica

A mistica do diacono consiste, em primeiro lugaguela capacidade de servir
tendo presente walor da pessoa humana (Sl 8,6-9), imagem e semelhanCandiade (Gn
1,26-27). A partir dessa perspectiva a missdo dootio passa a ser vista acima de tudo
comoservicq especialmente aos mais pobres e peqdénos

No encontro com as pessoas, especialmente osspabrkacono devera perceber
sempre acao do Espirito Santalo qual elas sdo templo (Rm 8,9.14-16; 1Cor 3)56p
leva a promogdo de uma atividade caritativa quefatle contribua para o cultivo dos
valores humanos e cristdos (Rm 12,9-21).

Neste sentido, a diaconia passa a ser um espalgoedi#adee delibertacdo (Gl
5,1-15). Supde pessoas realmente livres, capazestds em didlogo com Aquele que é a
fonte da liberdade e com irmdos e irmas chamadosamadas por Cristo para serem
“verdadeiramente livres” (Gl 5,1). A partir dessealidade, a atividade diaconal vai

24 Cf. CNBB, Diretrizes para o Diaconado Permanente 160.

% Este item se inspira na pedagogia do Pe. Justirssdillo (1891-1955), fundador das Congregacdes
Vocacionistas. Com relacdo a isso veja-se G. RUSS@, | Direttori di Spiritualita, Vocazioniste,
Pianura, 2000; J. L. M. DE OLIVEIRA\a 6érbita de DeusA espiritualidade do animador e da animadora
vocacional, IPV — Loyola, Sao Paulo, 20@4yocacao a Unido DivinaA teologia trinitaria e antropologia
teolégica de Giustino Russolillo, Vocacionistastévia da Conquista, 1992; IDQ servo e a serva dos
Santos A identidade carismatica do religioso e da rebgi vocacionista, Vocacionistas, Vitéria da Cortguis
1994.

%6 Cf. Jo 13,1-17; CNBBDiretrizes para o Diaconado Permanentm. 39 e 46.
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suscitar, em primeiro lugar, a consciéncia da indpmia do chamado a vida (Jo 10,10),
nao buscando direcionar logo as pessoas paraevesaes dos grupos, mas para o projeto
libertador da Trindade. Assim a mistica ajudaréeauperar o auténtico sentido de vocacao
e ministério que as vezes é compreendido numa gethep funcionalista”, porque visa
atender apenas as necessidades imediatas dagastitu

A mistica, no exercicio do ministério diaconafjnéiica ainda ter sempre e somente
comomodelode pessoa humana a figura de Jesus Cristo (Rm2%)12-comaeferenciais
para o seguimento apenas as exigéncias do Reint(q)g4-39). O diacono é alguém que
procura propor sempre ideal (Mt 5,48), mas sem tirar os pés do real (At 1,1p-1
prestando bastante atencdo aos “sinais dos teniptis’6,1-4; Lc 12,54-57). Nao fica,
portanto, “andando nas nuvens”, ou com manias ticast, fora da realidade e do
compromisso concreto com a sua comunidade.

b) Dimenséao teoldgica

Quanto mais a pessoa for humana mais ela podesaa/ivocacdo como chamado a
comunh&ocom a Trindade e com as demais pessoas da cordani@a 2,18; 1Jo 1,1-4).
Da mesma forma esta comunhdo sardfunda verdadeira, envolvendo todo o ser da
pessoa humana: espirito, alma e corpo (Gn 2,23¢222; Ap 19,7-9; 21,2.9). Sendo uma
experiéncia de “seducao” (Jr 20,7) a vocacao dipaio ao ser humano por inteiro. Nao
pode ser considerada como algo que atinge apertas pa uma parte do ser humano.

Este pressuposto indica que a verdadeira migh@ad pessoa a assumir a vocacao
como ato deamor a Deus e amor ao proximo (Jo 15,12-17). O didocghcada pessoa
como alguém chamado por Deus para participar dongstériode amor (Ef 1,3-12). Deste
modo ndo colocard em primeiro lugar as “obras”wngelizagdo — por mais importantes
gue elas sejam —, mas tdo-somente o desejo der @lgleem a tomar parte ativa no
dinamismo que nasce do amor sem medidas que lwatardcdo da Trindade.

O diadcono, que também é vocacionado a ser midéoo,a certeza de que, ao
chamar, Deus sempre coloca a pessoa em condi¢c@esmimder a sua convocacdo. O Pai
sempre oferece a sua graca por meio da mediacBithdoe da acdo do Espirito (Rm 5,15-
21; Ef 4,7; 1Cor 15,10). Isso leva o diacono antais respeito pelas pessoas, evitando
trata-las como se fossem suas propriedades. Nowedo ressoard sempre a palavra de
Javeé: “eu... o chamei pelo nome; vocé é meu” (I4)43A mistica afugenta qualquer
tentacdo de manipulagédo do ser humano.

¢) Dimenséo eclesial

A experiéncia mistica de que estamos falando #vecessariamente, o didcono a
viver e ajudar os membros da comunidade a sereso@@iseridas e participantes ativos
da vida eclesial (Mt 18,20; Jo 20,24-29; At 4,32-3 isso sem pretensdes exageradas a
ndo ser aquela de que a vocacgdo é convocacaograpenas‘sal e luz” (Mt 5,13-16),
“semente de mostarda” e “fermento na massa” (MB1:33).

Nesta perspectiva, a mistica significa ter sengpesente que a comunidade dos

7z

discipulos e discipulas de Jesus €& chamada a sguépino rebanho’(Lc 12,32),

27 CNBB, Vocagoes e Ministérios para o Novo Milénzmcumento final do 1.° Congresso Vocacional do
Brasil, Brasilia, 1999, n.° 8.
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eliminando de vez toda e qualquer tentacédo de granel de suntuosidade. A mistica crista
€ mistica da pequenez, da simplicidade, sabendocqu® no caso de Jesus, a pequenez
sera a epifania do Reino. Uma mistica efecarnacao cuja dinamica € o chamado a
“misturar-se com...” (Mt 2,1-12; 3,16-17; Jo 2,1;r2um total escondimento.

A missédo do diacono é apenas de gardbold do Reino (Mt 13,34-35). Por isso
ela requer uma mistica dagilancia. Algo que nos ajude a perceber a chegada do Senhor
Nno espaco e no tempo que ndo se espera. Trataestadesempre pronto para acolher as
surpresas de Deus (Mt 25,1-13). Pode-se entdo d@amistica da multiplicacdo dos
talentos recebidos (Mt 25,14-30), prestando mugagio a presenca do Senhor no rosto

dos excluidos e das excluidas (Mt 25,31-46).
5.2. A ascese do servico diaconal
a) Cultivando a humildade no servi¢o diaconal

A mistica da qual se falou até agora vai requemeresforco, umascese nos
termos analisados anteriormente. Tal ascese signiem primeiro lugar, exercer o
ministério diaconal com o espirito de despojamenteem grandes pretensdes: “Somos
empregados inuteis; fizemos o que deviamos fazer”1(7,10). Dentro deste clima, o
diacono procura educar o Povo de Deus sempreapeeadadeque liberta (Jo 8,32). Isso
significa exercicio do ministério com todatransparénciapossivel, ndo querendo ser
aquilo que, de fato, ndo é (Mt 23,27-28). Lembrasdmpre que a@egra de ouroda
evangelizacéo € o testemunho de vida (Jo 1,39;1Ft 3,9), o diacono praticara a ascese
da superacédo de toda@entalidade proselitist@Mt 23,15). Seu trabalho evangelizador ndo
se daré através de discursos bonitos, mas por agaefoonvivéncia com o Evangeltf8”
Assim, ele ndo tentara converter a todo custo asops, mas, pelo contrario, se fara
reconhecer como discipulo do Senhor sendo “presangala caridade de toda a Igreja” no
meio da humanidad®

b) Exercer o ministério com abnegacédo

O cultivo da humildade mostra que o exercicio daistgério diaconal deve ser
revestido desiléncio reverente entendido como capacidade de respeitar as pessoas
evitando dizer o que ndo seria bom para o crestiméelas (Tg 3,1-12). Trata-se da
superacdo do exibicionismo, da pretensdo de sujkxite na relacdo com os demais
irmaos e irmés da comuniddleO servico diaconal é também uma permanente edeola
aprendizagem; exige uma acdo carregada de realsemo,falsas ilusbes, mas com a
consciéncia clara de que nao sabemos tudo (1C&13)1

Diriamos, portanto, que a ascese da abnegacaavigosdiaconal seria o cultivar a
“passividadédiante de Deus. Tal atitude pode ser identificanlao o permanecer sempre
aberto para acolher a vontade divina que, quas@rsempassa bem distante das nossas
pretensdes e dos nossos projetos “bem feitos”(Ghr P2, Is 55,8). Por essa razdo é muito
importante ndo pretendedemaisdos irméos e das irmas. A missédo diaconal, cordo a

28 CNBB, Diretrizes para o diaconado permanenté 59.
#bid., nn. 53-54.
30 Cf. Lc 18,19-14; CNBBDiretrizes para o diaconado permanenta. 47-50.
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servo Jesus, é, antes de tudo, pmmgoosta:“Se vocé quer...” (Mt 19,21). Neste sentido, o
cultivo da ascese passa hecessariamentespefabilidadeque faz do diacono um homem
capaz de perceber os apelos divinos nos gritosiaeamdade sofrida e oprimida. Pode-se
entdo dizer que é tipico da ascese diaconal o asauopcao preferencial pelos pobres,
marginalizados e excluidos. Enquardpéstolo da caridadeo diacono responde ao
chamamento divino na medida em que se deixar tpoaiundamente pela dor da
humanidade e for capaz de se revestir de muita @ic@E".

Isso tudo mostra que € preciso assumir seriamesgevao diaconal na perspectiva
da caridade, evitando reduzir esse ministério abitanpuramente celebrativo. A ascese
diaconal é bastante exigente quanto a isso e naatadarranjar desculpas para fugir da
responsabilidade (Lc 14,15-24). Embora o exercilmoministério diaconal comporte o
servico da Palavra e da Liturgia, os diaconos pagciter a coragem de priorizar o servico
da Caridade, evitando querer abracgar varias c@easiesmo tempo. Para o didcono a
ascese cristd comporta um acolher a graca sacraneeatmissdo que fazem dos diaconos
verdadeiros administradores da caridade e do sersigial da Igreff Como S&o
Lourenco, o didcono vive a ascese cristd no cuidespecial pelos pobres, verdadeiros
“tesouros da Igreja”. Colocando os pobresentroda vida eclesial (cf. Mc 3,3) o didcono
sabera também relativizar muitas coisas (Mc 8,36-8&rto de “que a aparéncia deste
mundo é passageira”(1Cor 7,31). Buscarda, desse,radduca coisa necessaria (Lc 10,42).

c) Fazer a experiéncia da limitacdo no servico Oiaal

A abnegacé&o nos faz lembrar sempre spraos limitadasNao nos deixa sucumbir
a tentacdo de querer “ser como Deus” (Gn 3,5).ekaluma das maiores tentacfes do ser
humano é querer ser “todo-poderoso”, o dono da aldaia. E quando cedemos a essa
tentacdo nos tornamos destruidores da beleza danatia por Deus.

Mas ha também um outro aspecto. Diante dos desafoke-se ter a sensacdo de
fracasso, de impoténcia, de nao ter servido pata.rRor isso, no exercicio da diaconia, €
preciso sempre que acreditar nessa afirmacao: ‘Rm& basta a minha graca, pois é na
fraqueza que a for¢ca manifesta todo o seu pgofCor 12,9). Esta certeza, porém, nao
permite o direito a acomodacao. Neste sentido cod@ cultiva a ascese crista vivendo
num clima de ihsatisfacédo espiritud) sem nunca se conformar com a mentalidade vigente
(Rm 12,1-2). E indispensavel fazer da propria efpeia de limitagdo um motivo para a
busca do crescimento, evitando a estagnacao, rapdgrioda forma de mediocridade (Fl
3,12-14). Dentro deste clima da ascese da limitagérisa-se evitar subjetividadeno
exercicio do ministério, ndo tendo como Unico dot@ propria vontade ou a propria
consciéncia (Rm 14,1-15; 1Cor 8,7-13; Tg 4,11-E®).razéo disso, o diacono nunca deve
colocar-se comaddolo para os outros (At 14,11-18). De fato, ele nagdemado para si
mesmo, mas para 0 servico a comunidade, ajudaramstruir um mundo conforme o
projeto divind®.

d) Buscar ser uma pessoa livre a autbnoma

31 Cf. CNBB, Diretrizes para o diaconado permanenité 56.
%2 Cf. ibid., n° 62.
% Cf. ibid., nn. 47-49.
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A experiéncia do limite é positiva. Faz a pessoaaieseautbnoma Sabemos que a
autonomia cristd nasce @aperiéncia quenadticado fazer-se servo (Fl 2,5-8). No ato de
servir, a pessoa humana, a exemplo de Jesus, edqadderde dar a vida e de retoma-la,
sem ser pressionada por ninguém (Jo 10,18). Arglertuma profunda experiéncia fie
gue rompe qualquer barreira, nos tornamos cap&zpsdseguir sem medo (Hb 11).

A autonomia, a liberdade, provém também da capdeidizescutarsempre (Lc
2,19.51), lembrando que Deus se revela nos vivigeanos mortos (Lc 16,31). “O diacono,
antes de ser servidor da Palavra, sera discipolviate™*. Disto brota aquilo que o Novo
Testamento chama adediéncigpelo sofrimento. Neste sentido a ascese € aqualezi,

Ou seja, a audacia, a coragem em persistir eirgslbt5,7-10).

Dentro deste prisma, considera-se ascese do selgigonal o esforco pasuperar
a “letra” e buscar o “espirito” da Lei, ou seja, aquilo qde,fato, favorece o bem da
pessoa humana (2Cor 3,4-6). Ao exercer 0 ministé@rialidcono procura superar o
egocentrismpdando-se conta do que esta acontecendo com sapeso seu redor (Lc
10,25-37; Mc 10,49). Para tanto é preciso um esfpeaga atingir um grau diberdadeque
permita agir sem constrangimentos, podendo dottaenente (Jo 10,17-18), lutando para
ndo ser escravizadgor nada e por ninguém (Gl 5,18), tendo como comfEso
permanente apenasnar (Mc 12,28-34; 1Jo 4,7-21).

e) Assumir a experiéncia da propria fragilidade

Enquanto ascese, a experiéncia da limitacdo abspextivas para a aceitacdo da
propria fragilidade O diacono sera alguém que experimentou na suee Gquilo que
também tocou profundamente o apostolo Paulo: “tpdasram e estdo privados da gléria
de Deus”(Rm 3,23). Isso Ihe ajuda a ndo querefsseitinho” diante das demais pessoas,
mas alguém que reconhece a sua condicdo de crigdgiia necessitada permanentemente
de misericordia e de perdao.

Neste sentido a ascese diaconal consiste em agssligmite dos irmaos e das irmas,
a responsabilidadepelos préprios atos, evitando justificar semprerm (Gn 3,8-14).
Significa também evitagsufocara consciéncia com o relativismo e com a descuipque
“todos fazem assim”, quando questionados pelasopes®Sm 11,2-12,23). O diacono,
enguanto homem publico de Igreja, assume o0 compsantie reconhecer sempre a propria
condicdo de pecador (Lc 18,13).

Isto quer dizer que, num verdadeiro caminho aszéticdiacono busca igualmente
reparar os proprios erros, especialmente os danos corsetioiatra as pessoas (Lc 19,1-
10), além de assumir seriamente o compromisso d#amde vida (Lc 19,8). No seu
servico cultivara atitudes que ajudem a romper eomediocridade e a superficialidade
(Mt 5,29-30).

Conclusao

A espiritualidade que alimenta a vida crista taré ger algo permanente e do dia-a-
dia da vida. “Esta ndo é uma espiritualidade appaes momentos de oracao e retiro, mas
a descoberta de Deus |4 onde as pessoas viveralhaaf) amam, riem e choram. Esta
experiéncia pessoal de Deesta vivéncia misticando esta destinada a ficar fechada no

34 Cf. ibid., n° 58.
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intimo do individuo, mase tornara a base do testemunimnéo de uma verdade abstrata,
apenas proclamada em palavras, masum@ verdade que se fez vidaexpressa a
comunh&o com Deus na comunh&o dos irnaos”

Essa proposta vale, sobretudo para os diaconosyerngue eles sdo pessoas “que
representam publica e oficialmente o Cristo-Senso swa familia, no trabalho, na
comunidade e na sociedade. Suas palavras, gestitsides manifestam o Crist§” Por
essa razao, tal espiritualidade terd que serdriajtexpressando a diaconia de Cristo, Filho
de Deus, portador do Espirito, vindo para sendr,mibdo particular os mais pobtes
Portanto, uma espiritualidade pascal, com mometeasuz e de ressurreicdo, uma vez que
ndo sera possivel ser icone do Cristo-Servo sefithparda sorte daquele que é o modelo
de todo servidor (cf. Lc 9,22-25).

Enquanto experiéncia de Deus vivida a partir dasnak, a espiritualidade do
diacono é algo que esta relacionado com o reveashistéria. Ela s6 pode ser vivida
guando o diacono se deixacar pela dor dos oprimidos, dos que sdo afetados pelas
provacdes da vida Neste sentido, a espiritualidade diaconal é tamééspiritualidade da
solidariedade e do martirio, profundamente marpatdaelacionamentos, por encontros, de
modo particular com os pequeninos e os pobresgoais Cristo quer estar presefite
Pode-se entdo afirmar que a espiritualidade dood@€é umaespiritualidade da estrada
Deus nado se encontra nos templos, nos ritos retigianas no préximo caido que grita por
socorro. A espiritualidade do diacono € a espiidade daproximidade aproximar-se,
compadecer-se, assumir as dores das pessoas ferigatiratadas. Sem esse elemento
fundamental o diacono corre o risco de se tornamamofuncionariodo cultd®.

Vemos entdo que a espiritualidade diaconal ndo psth desconectada da vida
concreta, da afetividade e da sexualidade. Ali@és)oclembram muito bem as Diretrizes
para o Diaconado, a dimensdo humano-afetivealicerce da vocagédo do didcono. Toda
fuga do humano se constitui numa negacao da eas@odairistianismo. Por essa razao, a
busca do equilibrio humano-afetivo, tanto paradeano casado como para o celibatario, é
fundamental para a vivéncia de uma auténtica éspidadé”.

Enfim, tudo isso mostra que a espiritualidade diatcenquanto experiéncia crista,
€ umcaminhq ou, se quisermos, um edificio em construcdo. Blahguém vai poder dizer
que ja chegou a plenitude e que ndo precisa nessear na direcdo de Cristo. Tendo feito a
experiéncia de ter sido “conquistado por Jesustd@ri® diacono tera que continuar
correndo, langando-se em direcdo a meta que or®@d@ para toda a humanidade (cf. Fl
3,7-14).

% CNBB, Espiritualidade sem medop. cit., pp. 20-21.

% CNBB, Diretrizes para o diaconado permanenté 65.

$7Cf. Lc 4, 18-19; Mt 11,2-6; CNBHDiretrizes para o diaconado permanenia. 18-26.

3 CNBB, Diretrizes para o diaconado permanenté 56.

39 Cf. Mt 25, 31-46; CNBBDiretrizes para o diaconado permanenté 64.

40 Cf. Lc 10, 25-37; Mc 10,46-52; J. BORTOLINVleditando com os pecadores e pecadoras do Evangelho
Paulus, Sao Paulo, 2001, pp. 59-71.

1 Cf. CNBB, Diretrizes para o diaconado permanente. 135-142.



